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Introducéo

limites imprecisos entre a vida e a morte sao muito mais frequentes no nosso

S cotidiano do que 1maginamos, nos indica Jorge Amado (2003). Nos primeiros

contatos com a palavra “morte”, é comum nos depararmos com reacoes

emocionais diversas que estimulam as mais variadas sensacoes em torno do universo complexo
que ¢ a finitude do ser. Entre elas estariam a tristeza, o medo e a incerteza diante do fenébmeno
que a todos toca mvariavelmente, colocando-nos diante das vicissitudes da vida e dos percalcos
merentes a ela no seu decorrer, ou ainda, na medida em que lutamos por durar - o estar aqui e
agora da (co)existéncia - somos conduzidos necessariamente ao encontro com o evento “morte”,

Justamente por estarmos vivos, ou ainda, vivendo a vida.

Neste sentido, ainda que, muitas vezes, pensemos a morte como um acontecimento
natural - um dado da propria vida -, ela é assim tratada por nao falarmos de nossa morte, mas
sim, da morte de outrem. Trata-se, entao, de um outro social que interfere nas concepcoes
construidas acerca deste momento, desta situacao mescapavel ao sujeito no mundo. Sendo assim,

além de complexo, o evento em s1 comporta uma série de elucubracoes em torno da jornada
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humana e de sua permanéncia entre os vivos (humanos e nio humanos) até o fim de uma vida,
enfim, de sua trajetéria e destino entre os entes.

O presente artigo' nio poderia tratar de todas as nuances implicadas no fenémeno morte,
Justo porque nao ¢ tarefa facil e qualquer esforco para coteja-la como objeto de reflexao jamais
abarcara toda a sua complexidade. Ainda que se esboce um tratado sobre o tema, sempre sera
msuficiente aborda-lo em seus multiplos aspectos presentes na vida social (religioso, social,
antropologico, psicoldgico, entre outros). Se partimos da perspectiva que considera a trajetoria
histérica da morte, passamos a compreender suas dimensoes (e, por certo, limitacdes) na medida
em que ao percebermos que nao somos eternos, vislumbramos, sem certa apreensao, que a
materialidade de nossa condicao existencial terd termo. Portanto, as ressonancias sociais da
morte implicardo gestos e ritos de enorme forca simbolica - por 1sso, emocional - referida a um

lugar ocupado pelo morto na vida coletiva.

Diante de nossa sociabilidade (Simmel 1983), o evento “morte” torna-se nio um fim,
mas uma manifestacio cultural construida nas particularidades sociais que envolvem ritos
proprios e permite aos vivos lidarem com a morte do Outro (e, por certo, com a ideia das suas),
a depender das tradi¢coes instituidas frente ao acontecimento da finitude, e, portanto, de modo
processual. O sepultamento em cemitérios ¢ um dos ritos aliados 2 manutencao da vida diante
do perecimento alheio, contudo, tal evento nio encerra o destino do corpo sem vida, uma vez
que produz lacos sensivels com os mortos, por intermédio dos ritos e dos espacos destinados a
sua memoria. Trata-se de um acontecimento coletivo, cujas emocdes em Jogo tocam as
representacoes, ou mesmo, uma simbolica de 1magens ligadas ao encobrimento das varias
reverberacoes do fendmeno em nos. Sepultar o outro aplaca em cada um a emocao da perda, a
necessidade de termos que lidar com o perecimento e a ansia de seguirmos vivendo.

No ambito tedrico, os estudos sobre a terminalidade humana tornaram-se notaveis em
pesquisas produzidas no icio do século XX. Sendo assim, as Ciéncias Sociais contribuem
Itensamente para e com a producao sobre a morte desde entao - nao raro, em dialogo com
outros campos do saber - e obras de autores como Emile Durkheim (1858-1917), Radcliffe-
Brown (1881-1955) e Marcel Mauss (1872-1950) compoem o nicio de uma linha etnografica
mvestigativa a respeito da relacio do fim da vida (Oigman 2007). Ainda, uma nova leva de
mtelectuais, como Philipe Aries (1990) e Norbert Elias (2001), surgem a partir da década de
1960 (re)organizando processos histéricos de variados grupos sociais em torno de suas proprias
agéncias-rituais sobre a morte (Rodrigues 2020), considerando especialmente a proximidade
social com o corpo morto outrora importante ¢ a observacio do afastamento e mudanca de
perspectiva em relacio a este mesmo corpo, ora sagrado, ora contaminado, influenciando o
desenvolvimento de mecanismos e Instituicoes contemporaneas para seu manejo tal qual

hospitais e as industrias funerarias.

No panorama brasileiro, José Carlos Rodrigues (1983) e, mais tarde, Mauro Koury
(2005) dinamizam as producoes sobre as relacoes humanas a respeito da morte e das emocoes,

dentre elas, a maneira como se pensa, ritualiza e elabora tal fendmeno na vida social diante das

'Este artigo resulta da dissertacio da primeira autora sob orienta¢io do segundo autor, a saber, “Espacos da
morte na vida vivida e suas sociabilidades no Cemitério Santa Izabel em Belém-PA: etnografia urbana e das
emocoes numa cidade cemiterial” (Rodrigues 2023).
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mais variadas facetas da vida vivida (Rodrigues 2020). Portanto, tais autores apresentam a
percepcao nao s6 de questoes biologicas, mas também de temas relativos a aspectos simbolicos
(abstratos e intangiveis) em todos os processos que envolvem a morte € o morrer em sociedade
(O1gman 2007), viabilizando mvestigacoes a respeito da relevancia e do impacto social e cultural,
bem como individual e coletivo que a morte possui e evoca em dado contexto social.

Partimos do pressuposto de que discutir a morte sob a perspectiva cultural é
mdispensavel, pois revela aspectos de nosso ethos, especialmente no mundo urbano
contemporaneo no contexto brasileiro. Compreendemos, também, que os dilemas e os medos
que rondam o assunto niao sio categorias do pensamento circunscritas apenas a sociedade
ocidental, aparecendo em outros contextos sociais, pois sabe-se que o significado da morte
acompanha nio s6 momentos historicos de determinada sociedade, mas também suas

particularidades concebidas sobre a ideia do morrer.

Aries (2003) escreve que a morte nas sociedades modernas, atualmente, “é morbida”,
portanto, “faz-se de conta que nao existe; existem apenas pessoas que desapareceram e das quais
nao se fala mais”, e diz ainda que “é surpreendente que as ciéncias do homem, tio loquazes
quando se tratava da familia, do trabalho, da politica, dos lazeres, da religiao, da sexualidade,
tenham sido tio discretas sobre a morte” (Aries 2003:212). Assim, o autor aponta o ocultamento
da morte, o que denomina de a “morte selvagem”, da qual nos afastamos social, emocional e

coletivamente, apesar de sua incidéncia cotidiana na vida social.

Noutra percep¢ao da morte, Aries (1990) também aponta para os desdobramentos a
respeito da “morte domada”, que configura, diferentemente da morte selvagem, o processo de
domesticacao do fendémeno, que se famihariza entre os grupos e culturas, possibilitando a
construcao de uma estrutura sociocultural e economica para lidarmos com o fim da vida,
convencionando rituais funerarios que nos permitem uma proximidade palpavel e, portanto, um
processo elaborativo vinculado a agéncia de objetos (Gell 1998) e ritos para com a morte, ou que
sao suscitados diante de fenomeno da morte em sociedade e cujas agéncias mobilizam vivos em

torno dos seus mortos.

Ao nos encontrarmos diante das complexidades das discussoes sobre o fendmeno para
a construcao deste estudo, e considerando as proprias experiéncias pessoals que ja tenhamos
vivido diante da morte e das perdas, tais abordagens permitem-nos operar de maneira
participante na e da tematica no contexto da urbe paraense. Diante das tantas posicionalidades,
a morte transita ou, poderia-se dizer, que vibra - considerando as perspectivas do sensivel
(Matftesoli 1994), e as dimensoes do mmaginario (Durand 2004) - na medida em que abarca
densas discussoes a respeito de como ela se apresenta, e é experienciada, em diferentes grupos
sociais. Sendo assim, a etnografia cemiterial urbana realizada no Cemitério Santa Izabel, em
Belém do Pard, busca alcancar nuances dessa densidade no mundo citadino contemporaneo
da/na Amazonia Oriental.

Nesse movimento de deambulacio interessada através da etnografia de rua (Eckert e
Rocha 2003) realizada nos espacos cemiteriais, nos atentamos as expressividades da morte e do
morrer na metropole amazonica. Para tanto, evocamos a perspectiva de DaMatta (1978), que
resgata um movimento fundamental da pesquisa antropologica que nos instigou em varios
momentos durante o campo e a escrita deste estudo. O autor indica que os elementos que se
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msinuam no trabalho de campo sio os sentimentos e as emocoes, diretamente atravessados pela
subjetividade que também evidencia a dimensao humana e fenomenologica da discussio
proposta, sem deixar de lado o rigor que este tipo de pesquisa requer. Correlacionando teoria e
método - movimento que dinamiza a etnografia (Peirano 2014) -, fo1 possivel construir e tecer
uma troca agenciada por relacoes estabelecidas entre particularidades que vinculavam algumas
experiéncias vividas com a dos interlocutores presentes neste artigo.

Para além de compreender e mterpretar (Geertz 1978) os componentes visiveis do
espaco cemiterial, as afetagoes (Favret-Saada 2010) ocorreram na medida em que se adentrou a
cidade dos mortos, passando pelo processo gradativo/negociado de sermos visitantes, para irmos
nos tornando, aos poucos, habitués. O estudo que aqui apresentamos resulta de um exercicio
sensivel de olhar e de escuta em relacio aqueles que dedicam seus dias a fazer a passagem e/ou
mtroduzir os vivos a0 mundo dos mortos de maneira cautelosa, desde o manejo do caixao as
conversas a respeito do que ¢ ser um trabalhador ligado a morte, bem como do que significa
compor a cidade cemiterial, cotidianamente, no ambito da urbe belenense.

Diante das questoes apontadas anteriormente, discutimos na primeira se¢ao a localidade
do espaco do bairro do Guamd ¢ a constru¢ao da cidade cemiterial, considerando suas
mterrelacoes com o mundo urbano de Belém. J4 na segunda secio, apresentamos recortes
etnograficos de vivéncias e relatos de trabalhadores cemiteriais, com enfoque nos coveiros, mas
também noutros interlocutores da pesquisa.

Situando o Cemitério Santa Izabel no bairro do Guama: algumas consideragdes historicas

O Cemitério Santa Izabel, segunda necropole publica da capital, localizado no bairro do
Guami, ¢ um equipamento urbano’ que esta em uso desde 1870 no contexto belenense. Com
aproximadamente 80.000 timulos, sua ativacio deu-se apds o encerramento das atividades do
Cemitério do Tucunduba, que for desativado junto ao Leprosario por volta de 1870.
Paralelamente a este processo de desenvolvimento estrutural e social deste Cemitério, neste
mesmo periodo, o Cemitério da Soledade, primeiro cemitério pablico de Belém, encerra suas
atividades de sepultamento, e s6 mais tarde passa pelo processo de tombamento pelo Instituto
Historico do Patrimonio Artistico e Nacional IPHAN) em 1964, sob a chancela de Patriménio
Paisagistico Nacional, e atualmente, é concebido como um Cemitério Parque, apos ter passado
por um Projeto de Requalificacio (Rodrigues 2023) que volta a aproximar a populaciao de ambos
08 espacos cemiteriais.

Por outro lado, sabe-se que as epidemias trouxeram a tona o processo de secularizacao
dos cemitérios’, que se deu a partir de 1891, sendo este o ano em que foi promulgada a primeira
Constituicao Republicana que introduziu a lel de secularizacao dos cemitérios (Silva 2005). As
doencas que assolaram a cidade de Belém no século XIX contribuiram para a efetivacio da

*Segundo o Decreto N 7.341, consta: “Consideram-se equipamentos ptblicos comunitarios as instalacoes e
espacos de infraestrutura urbana destinados aos servicos publicos de educacio, saude, cultura, assisténcia
social, esportes, lazer, seguranca publica, abastecimento, servicos funeririos e congéneres.”

‘Secularizacio dos cemitérios da-se pela diminuicio da presenca eclesidstica nos sepultamentos, outrora feitos
em Igrejas, sendo, portanto, responsabilidade do poder publico manejar as constru¢des cemiteriais, prezando
pelo ndo-impacto ao ambiente e a satide pablica.
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transferéncia do local de enterramento das Igrejas para os cemitérios a céu aberto. Este
movimento também tinha relacio com as novas politicas de higienizacao e ordenamento urbano,

transferindo-se a responsabilidade da Igreja para o Estado.

A morte no Brasil, e em paises de referéncia para este, antes do século XIX, era uma
ferramenta educadora do ritual catélico, manifestando em todo praticante a preocupacio com
uma boa morte, visto que se preocupava com zelo pela sua chegada. Estas condi¢coes faziam com
que pessoas religlosas, especialmente as cristas, preferissem que suas Inumacoes fossem perto
ou at¢ mesmo dentro das igrejas, pois tinham a crenca de que quanto mais proximo do solo
sagrado, maior seria a protecao divina da alma apos a morte (Botelho 2018). O deslocamento
das 1grejas para os cemitérios a céu aberto tornou-se uma discussio necessaria mediante as
epidemias, bem como alavancou “a mudanca de preocupacao da morte de s1 mesmo para a
morte do outro, assim, houve a perpetuacio das familias em um tnico lugar, em uma casa, em
um terreno, em um endereco, no cemitério.” (Sales 2022:69).

Apo6s este processo de secularizacao e deslocamento dos sepultamentos para as cidades
cemiteriais, entre 1875 e 1880, os enterros no Cemitério da Soledade foram cessados. O ciclo
de sepultamentos encerrou com cerca de 30.000 cadaveres, com boa parte dos enterros feitos
por conta das viimas de duas grandes epidemias: febre amarela (1850) e colera (1885)
(Rodrigues 2012), sendo o debate sobre a tltima enfermidade aprofundado por Jane Beltrao
(2007). Ap6s sua mterdicao, criou-se o Cemitério Santa Izabel para dar continuidade a pratica
de sepultamentos, que, apesar de ser publico, possul timulos e sepulturas com personalidades
e figuras importantes na histéria de Belém, por conter grandes mausoléus que sofrem pela falta

de manutencio.

Sendo resultado de grandes transformacoes do final do século XIX para o século XX, o
bairro do Guamad, afastado do restante da cidade, ji representava um espaco para a segrega¢ao
de pessoas rejeitadas socialmente. Este processo foi fruto da gentrificacdo que acometeu a capital
paraense em decorréncia das politicas de higienizaciio social durante a chamada Belle Epoque
paraense, periodo em que a exportacao de latex e o grande fluxo de capital na regiao amazonica
desencadeou o surgimento de uma burguesia gomifera emergente em Belém, bem como a

preocupacao do poder publico com o seu bem-estar na urbe moderna.

Segundo o Censo Demogrifico realizado em 2010, o banro do Guama é o mais
populoso dos 48 bairros de Belém, com aproximadamente 100 mil habitantes, compondo um
dos perfis socioecondomicos mais carentes da capital. Foi fundado a partir da exclusao de pessoas
com hanseniase e doencas mentais do centro da cidade, sendo transferidas para uma regiao de
Belém que, a época, era considerada uma darea afastada do centro, ocupado pelas elites,
perpetuando assim uma série de trajetos e estigmas (Goffman 1988) ligados a
desterritorializacoes/ocupacoes de carater segregador entre as duas realidades mencionadas
(Magnani 2013). O bairro esta localizado na zona sul da cidade, as margens do rio Guama e
abriga algumas das instituicoes mais importantes da capital, dentre elas a Universidade Federal
do Para, os hospitais universitirios Barros Barreto e Bettina Ferro, além do Cemitério Santa
Izabel, circundado pela faixa vermelha na imagem abaixo, que garantem ao bairro um intenso

fluxo diario de pessoas.
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Figura 1: Mapa de parte do bairro do Guama destacando o Cemitério Santa Izabel. Fonte: Elisa
Rodrigues (2022).

Além do Cemitério Santa Izabel, inaugurado em 1878, sabe-se que outros dois cemitérios
acompanharam o processo de formacao do bairro, reforcando esse perfil de exclusio. Sao eles:
o Cemitério do Tucunduba, construido ao lado ao Asilo do Tucunduba e desativado em 1887;
e 0 Cemitério da Ordem Terceira de Sao Francisco, inaugurado em 1885, em frente ao Santa
Izabel. No passado, a populacido enobrecida local denominava esta area como “amaldi¢coada”,
tracando uma linha segregacionista entre o centro e a periferia da cidade de Belém em expansao.

Atualmente, a divisao do cemitério da-se em quadras com suas respectivas ruas, timulos-
casa com nimeros para identificacio, mausoléus com portas para possibilitar a transitividade no
local, a fim de facilitar a localizacao das sepulturas. Além disso, o espaco conta com portoes
estratégicos para entrada e saida em todos os muros fronteiri¢os da necropole, como consta nos
mapas abaixo, sendo o primeiro de localizacio do cemitério em relacao ao bairro do Guama, e
o segundo, uma planta de localizacio descritiva (Fig. 2) apontando ruas, mausoléus e outras

mformacoes do campo-santo:
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Figura 2: Mapa de localizacao do Cemitério Santa Izabel. Fonte: Elisa Rodrigues (2022).

Para uma melhor circulacio na necropole, os espacos mais transitaveis do cemitério
mcluem a entrada principal até a secretaria do lugar, bem como os corredores centrais, que sao
os mais espacados. Cada quadra possui 0 nome de um santo: Alameda Santo Antonio, Sao
Paulo, Santo André, Nossa Senhora de Nazaré, dentre outros descritos no mapa. No meio do
cemitério, ficam os jazigos, mausoléus e timulos comuns, na horizontal; jA nos muros ou
proximo deles, ficam os ossudrios em gavetas, que sao construidos na vertical, para serem
transferidos e recebidos os restos mortais de outros cemitérios, exumacoes, dentre outras
particularidades que a administracio do campo-santo determina (Rodrigues 2023).

Recortes Etmnograficos: o cemitério como um lugar de vivéncias diversas

Iniciamos este topico esclarecendo que a pesquisa apresentada em sua totalidade no texto
dissertativo da primeira autora for desenvolvida semanas depois da volta das atividades, ainda
com restricoes, da pandemia de Covid-19 que assolou o pais, algo visivel na baixa manutencao
do espaco a época. Talvez, pela desolacio que pairava em toda Belém, em especial no
Cemitério, as taticas (De Certeau 1994) ao entrar em campo e, a partir dai, de tecer redes sociais
precisaram ser repensadas, ja que as configuracoes nao s6 cemiteriais, como também da morte,
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estavam em mudanca, pois como afirmou Luiz, um dos coveiros: “Nunca tivernos tao perto da

morte como agora”.

Neste sentido, ancorados em Elizabeth Bott (1975), compreendemos que o conceito de
rede ¢ fundamental em situacdes em que a categoria grupo nao consegue dar conta da complexa
mobilidade entre os sujeitos num contexto especifico, ja que estao se relacionando socialmente
em determinado local. Neste caso, a tentativa de formacao de redes dentro do espaco cemiterial
¢ um esforco metodoldgico para compreendermos as formas pelas quais os grupos se
relacionam. As redes se manifestam de maneira fluida, contudo, algumas delas se mostram
centrais, o que nao impede, por parte do/a antropélogo/a, a circulacio em redes nao
formalizadas ou especificadas durante a pesquisa de campo. Sendo assim, elas atravessam todos
0s espacos, lugares e caminhadas.

A deambulacio no contexto cemiterial e, por 1sso mesmo, a aten¢ao nas diversas redes
nele presentes, sejam as estabelecidas aqui como fonte de grande parte das informacoes, sejam
as redes movels, mais efémeras - de transeuntes, visitantes ocasionails' -, permitem-nos dialogar
e trocar informacgoes, além de tensionar falas e narrativas para obtermos outras perspectivas
sobre uma mesma arte tumular, ou mesmo, de um santo milagreiro, ou sobre determinado
acontecimento dentro da necropole. Partindo dessa perspectiva, estabelecemos as redes de
mterlocucao e sociabilidade (Stmmel 1983), ressaltando que, para este artigo, o recorte se dara
em grande parte, a partir das narrativas dos coveiros, como segue abaixo no esquema que mapeia
os sujeitos da pesquisa de campo:

Rosalia woey 0 = a4 A Guilherme
! ..... Floristas Adminis :
Maria =+t el tragao LI Igor
z s
. .
Jorge e Assistente i Anderson
{see MOOVEIOEN === = A(¥} = ceeeeeee adminstra """°"
Luiz et tvo * Adalberto
: :
a s
Gina )
Soraia  semieeees aett *+-.,/Vendedor . Joao
de lanche - - Marcos
Roberto s

Cemitério Santa lzabel

Figura 3: Rede de interlocutores. Fonte: Elisa Rodrigues (2022).

‘Pessoas e coletivos com os quais conversamos de maneira mais pontual, sem a constru¢io de vinculos
dialégicos mais constantes e, por isso, efémeros porque dados no encontro casual e circunstancial do exercicio
da etnografia no espaco da cidade dos mortos visitada pelos vivos.
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O cemitério, sendo um lugar de memoria’ e Jocus ritualistico, ¢ um espaco de
transitividade de inimeras pessoas, compondo um cenirio que envolve mumeras religioes,
representacoes e profissdoes que remontam algo a respeito do que ¢ estar ali, naquele espaco
praticado. Cada personagem com suas caracteristicas, vestimentas e acessOrios para suas
oferendas ou oracoes usavam o espaco livremente para ritualizar. A partir dessa extensio
territortal da cidade cemiterial (Rodrigues 2022) junto aos praticantes e trabalhadores da
necropole, nos debrucamos sobre as mais diversas maneiras do uso cemiterial, seja como local
de morada, de transito ou de habitos.

Atrelado a usabilidade do lugar, a relacio com as velas, as flores, as placas de
agradecimentos e diversos outros objetos, trazem a tona o modo como estes materiais também
atravessam € sustentam as rela(;()es entre transeuntes/usuarios/devotos/moradores e mortos.
Estes elementos-rituais acabam sendo, portanto, uma extensio fisica da devoc¢ao/visita, uma vez
que a agéncia do objeto nio esta somente distribuida na rede de relacoes, logo, nio depende s6
dessa perspectiva. Assim, a agentividade construida refere-se aquela pessoa: ¢ ela quem atribuiu
a agéncia a um objeto ao produzi-lo, usa-lo e¢/ou significi-lo, ou seja, a intencionalidade do agente
humano ¢ central (Gell 1998), portanto, o contexto o permeia e torna-se parte inseparavel dele

(Gell 1977:31).

Nota-se, entio, que assim como na cidade dos vivos, a cidade dos mortos e seus registros
1magéticos e sensoriais movimentams-se e constroem-se de modo dinamico. As conversas com o
morto, por vezes agenciadas por esses objetos-rituais, também acontecem no cemitério. Alguns
dos coveiros e zeladores costumam pedir licenca quando vao manusear algum espaco do timulo.
Neste sentido, quando se pisa “sem querer” sobre o timulo, é necessario pedir desculpas por
mterromper, de alguma maneira, o sossego dos falecidos, tal qual o didlogo feito durante o
manejo do corpo do morto antes de sua chegada ao cemitério. Esta perspectiva aparece
atualmente no contexto do Cemitério Santa Izabel. Antes de sepultamentos, alguns dos coveiros
avisam o morto que ele esta sendo colocado para descansar, para deitar e dormir no siléncio e
na paz, e que nada ird acontecer-lhe, segundo Marcos. E o que fica claro na fala de Marcos, um
dos coveiros da rede mével de mterlocutores com quem dialogamos, quando reproduz as suas
ponderacoes em relacao ao morto quando do sepultamento, tratando-se de uma negociacao, no
ambito simbolico, entre vivo € morto:

olha, estou descendo vocé aqui, ja falel com a sua familia, eles estio vendo vocé ali de longe
porque estio muito tristes com tudo isso. Eu quero dizer que s6 estou fazendo meu trabalho,
nao estou te aprisionando aqui e nem te machucando. Infelizmente vocé morreu, eu niao sei
como, mas saiba que vais poder descansar agora, e que sempre vai ter alguém limpando a sua
nova casa. E sempre passo por aqui, essa ¢ a minha drea, entio, nio vais ficar so. Deite e nio se

assuste, descanse em paz.

Por outro lado, o registro da dor € algo muito presente nos enterros atuais, relata Jorge,
coveiro do Cemitério Santa Izabel desde 1978. No entanto, ele recorda que ja fez enterros no

qual a festa era necessaria para ver o morto partir em paz, seguir na certeza de que as pessoas

’Consideramos memoria um referencial de vida constituido a partir das vivéncias pessoais e/ou coletivas, sendo
um fendémeno que gera pertencimento, identidades e questionamentos. A partir dela, as pessoas posicionam-
se, argumentam e dao sentido as coisas, aos lugares e a propria vida (Rodrigues, 2023).
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nio deixariam de viver suas vidas e que se sentiam alegres com a sua partida tranquila. Jorge
recordou alguns outros periodos, especialmente vividos nas décadas de 1980 e 1990, envolvendo
problemas hospitalares que ocasionaram diversos Obitos neonatais, ¢ sua experiéncia no
cemitério, quando relatou que aquele fo1 um periodo dificil, com exceciao da Covid-19. “Enterrei
fileiras, covas comuns, de criancas.” Ele contou como elas chegavam ao cemitério para o
sepultamento ja que

elas morriam na Santa Casa, no hospital, nesse periodo morriam muitas criancas 14. Colocavam
elas em lengdis, depois em pequenos caixdes, muito pequenos, cabiam em metade dos meus
bracos. As via chegar numa kombi, que hoje nio existe mais. Muitas criancas chegavam, as vezes
20, as vezes 30 criancas, e eu pegava uma a uma ali na frente, ji depois de ter aberto a cova
comum, e colocava cada uma no chao, organizadas por fileiras, e pedia a Deus que cuidasse
delas, tio pequenas. Esses Obitos sao sempre os que mexem mais, especialmente quando chegam
aos montes assim, mensalmente uma nova leva chegava. Era de partir o coracio. Todos aqui se
sentiam devastados em ter de ver, [requentemente, tantas criancas irem embora [morrerem]
assim, mas faziamos nosso trabalho: colocd-las em sua nova casa.

Para além dos extensos sepultamentos em valas comuns e das festas, o cemitério também
for e ¢ praticado para rituais diversos. As oferendas as almas, santos populares e entidades
movimentam outra parte do publico que transita pelo campo-santo regularmente, inclusive para
fazer preces aos santos milagreiros ou os chamados trabalhos religiosos. Por ser um local de
energia fluida e de grande concentracio de espiritualidade, ¢ comum encontrar em
determinados espacos moedas, comidas e bebidas ofertadas. Um dos mais conhecidos e
reverenciados no espaco cemiterial é Iixu, entidade retratada por algumas casas das religides
africanas e afro-brasileiras como a sentinela e/ou o protetor dos espiritos que transitam no
cemitério, mas ele também assume, em algumas cancoes, caracteristicas de uma espécie de
mensageiro entre 0s Orixas € as pessoas, que por transitar entre os mundos, posiciona-se na
fronteira dos portoes dos cemitérios (Rodrigues 2023).

O mau-olhado do morto ou dos mortos’ também esta presente nas narrativas que se
costuma ouvir ao percorrermos o cemitério. Sendo assim, apos a visita € preciso retirar todas as
roupas e tomar banho imediatamente, para lavar as energias ruins que possam ter vindo junto, e
nunca pisar em cima dos timulos, sendo, “varamos” chio abaixo, como diz seu Jorge quando
enxerga alguém pegando mangas e utilizando os timulos para alcanca-las ou simplesmente
pisando neles. Pisar em cima dos timulos pode incomodar ou acordar o morto. Tomar ou
consumir o que ¢ deixado no cemitério também ¢ uma pratica dos moradores da cidade
cemiterial, uma vez que, devido a extrema pobreza de parcela da populacio belenense, algumas
pessoas optam por morar neste ambiente, dai a comida das oferendas representar uma farta e
bem-preparada refeicio. Como fonte de renda, nio raro, estas pessoas furtam pedacos de

marmore e imagens dos timulos para revenderem na cidade.

“Tal como a bruxaria dos Azande (Evans-Pritchard 2005), o “olho mau” é um infortiinio provocado por algum
morto, dentro ou fora do cemitério, com o poder de causar mal aos vivos ou a outros seres com os (uais entra
em contato, podendo sua acio maléfica ser consciente ou inconsciente. £ comum que as narrativas dos
viventes e trabalhadores cemiteriais (coveiros, zeladores, visitantes, etc) apontem que o mau-olhado ocorra
quando vivos invadem, depredam, violam, furtam ou desrespeitam os mortos ou suas memorias em sua casa
- 0 cemitério -, ou mesmo quando adentram o espa¢o cemiterial sem pedir permissio aos seus moradores
humanos e nio-humanos.
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Dias (2018) evidencia o quanto as oferendas entregues nestas areas publicas sio
frequentemente alvos de preconceitos, fazendo-se necessario reflexdes que possam tecer analises
sobre as mterconexoes entre as religioes de matriz africana e o espaco cemiterial. Portanto, as
ponderacoes sobre como tais religides apropriam-se simbolicamente das necrépoles, que sao
um dos espacos pablicos que compdem a cidade, exige uma reflexio sobre a democratizacio de
espacos urbanos, visto que em outros espacos publicos da cidade, como as ruas e encruzilhadas,
tals praticas ritualisticas sio 1mpedidas de serem exercidas (Thompson 2019), sobretudo o
Cruzeiro das Almas’, local de intenso transito destes praticantes.

E preciso destacar que o Dia de Finados foi uma data central na tessitura da pesquisa
etnografica, pois entendemos que a realizacio coletiva desse rito faz do cemitério um espaco de
mteracoes e sociabilidades (Simmel 1983) a este termo, que o compreende como uma unidade
de individuos, ainda que nao haja uma troca reciproca direta entre as pessoas que se dirigem ao
cemitério neste dia. A esse respeito, alids, ¢ preciso pontuar ainda que nem todos que se dirigem
ao cemitério neste dia - ou mesmo, em outro de significado simbolico associado a morte -
realizam um projeto cuja finalidade ¢ o trabalho do luto, mas essa ¢ uma nterpretacao possivel
e pode ser articulada aqui para a compreensao acerca da alta circulacao de usuirios no espaco
cemiterial (Rodrigues e Silveira 2022). O cemitério, nestes termos, também pode ser um espaco
de livre frequentacdo, de espontinea vontade de estar 1a orando, observando, enfim, passeando.

Dentre as diversas ritualidades presenciadas na etnografia, acender as letras dos timulos”
¢ um ritual coletivo que percebemos em varios mausoléus em Finados de 2022. Algumas familias
optaram por contratar o servico, que custa, em média, 0,50 centavos por letra, mas outras familias
compraram seu proprio material para fazé-lo a mao, para que o momento em familia pudesse
ser mais marcante. Entao, em certo episédio observado, pai e filha iniciam o processo de acender

as letras do timulo da familia, fazendo o processo de raspagem e pintura em cada letra.

Pela falta de seguranca no Cemitério, alguns famihares encontraram maneiras de evitar
roubos de suas homenagens deixadas no local. Uma delas é o ato de despetalar as flores uma a
uma ao mnvés de deixar o talo ou o buqué mnteiro, pois, assim, se constroin taticamente formas das
flores nao serem furtadas e revendidas na porta do campo-santo. O mesmo também ¢ vilido as
velas. O “choro das velas”, recolhido para que novas velas possam ser feitas, sao retirados do pé
de todos os timulos, muitas vezes antes de sua queima completa. Outra estratégia é acender a

‘O Cruzeiro das Almas, axis mundi dos cemitérios, possibilita cultuar as almas que estio sepultadas no
cemitério e aquelas que foram enterradas em outras necropoles. E um espaco que contém uma cruz grande e
alta, normalmente na cor branca e na parte final do cemitério, que permite dialogar com diversas religides e
objetos de agéncia-ritual como flores e velas, por isso, o cruzeiro atrai um niimero maior de frequentadores.
E também um ponto de encontra, para algumas religioes, entre o plano terreno e o plano espiritual, carregado
de forca, luz, energia e transito entre os mundos.

*Acender as letras dos timulos ¢ um ritual que consiste na raspagem da tinta pintada sob as letras esculpidas
no marmore dos timulos e a nova pintura ou iluminacao das letras, que pode ser feita pelos zeladores do local
sendo um servico que custava, em 2022, R$0,50 centavos por letra acendida ou iluminada. No entanto, apesar
de ser um servico que movimenta a economia cemiterial, este costuma ser feito em grupo pelos proprios
familiares do morto enquanto rememoram as vivéncias do ente ali sepultado. A atividade é entendida com
ritual por diversos fatores, em especial, por rezarem a tinta antes do icio da pintura, benzendo o que 1rd
identificara aquele morto até uma nova pintura, normalmente feita apenas no Dia de Finados.
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vela antes de iniciar o ritual de despetalar as flores, assim, ao final do ritual a vela tera sido
queimada por completo.

Além dos rituais, o local reservado e a calmaria do cemitério permitem os mais diversos
tipos de transito de pessoas, desde as que vao para o local por serem devotos aos santos
milagreiros, as pessoas que levam suas oferendas e aquelas que circulam para depredar, roubar
e revender as pecas subtraidas. Jorge mencionou sobre as solicitacoes de estudantes de
universidades atrds de ossos humanos para estudos de arcada dentiria e anatomia. Conta,
também, das vezes em que vé pessoas entrando com bebidas, frutas, oferendas e despachos, e
alerta:

nada do que ¢ deixado aqui pode ser consumido. Se é pro morto, ele deve consumir, eu niao
posso pegar. Eu respeito muito 1sso. Nio é meu, se eu pegar, sofrerel consequéncias espirituais.
Aqui tinha um coveiro que toda vez que via as frutas, frangos, moedas e as bebidas, pegava tudo,
colocava na mochila e levava pra casa. Ele fez 1sso por anos e hoje esti muito doente. Eu sempre
avisel ele! Aqui eu nio mexo em nada: faco o meu trabalho. Sei que as flores, as velas e tudo que
deixam aqui nio siao pra mim, o morto precisa ser respeitado, especialmente aqui dentro, que é
a sua casa. Na casa dos outros a gente respeita o dono!

As diversas configuracoes do discurso e seus rituais de transmissiao presentes dentro do
cemitério, esbarram em diferentes marcadores, tais como religiao, idade e posicio em termos
de ocupacio dentro do cemitério. E possivel notar que os trabalhadores mais velhos possuem
uma relacao de maior tranquilidade e serenidade no espaco cemiterial, lidam e trabalham no
espaco como qualquer outro ambiente que exige a seriedade de um trabalho, mas a descontracio
de estar em equipe trabalhando, neste caso, com a morte, ¢ algo forte e que destoa do que se

entende por “trabalhador da morte”.

Pedro, auxiliar administrativo do Cemitério Santa Izabel, também relatou muitas
historias que viveu, dentre elas, a de que ja fo1 guarda de cemitério. Relatou que tinha medo,
mas se acostumou com a morte por perto. Ele acredita que quando se parte, nao ha mais nada
aqui. Em uma das noites chegou no cemitério, ainda enquanto guarda, e afirmou ter visto uma
vela acesa perto da cabine. Conta que entrou as 18:00 horas com seu parceiro de turno, e viu as
horas passarem sem que a vela apagasse. As 23:00h, com a vela ainda sem apagar e do mesmo
tamanho, criou coragem a noite inteira para averiguar e, enfim, fol em sua direcao. Depois de
parte da noite temendo o que poderia ser, para sua surpresa, descobriu que era apenas um papel
brilhante. Ele diz que, apesar do medo que sentiu naquele momento, e apds tantos sustos no
Cemitério, acostumou-se com o local e naturalizou os possiveis sustos que ainda o acometem
vez ou outra. Ele afirma ndo ter mais medo de estar no local, pois o que faz ou deixa de fazer

naquele espaco é pouco visto, e que 0os mortos nao nos fazem mal.

Ana, uma das zeladoras do Cemitério Santa Izabel, nio diz sua idade, pois, assim,
“engana a morte”. Ana diz que parte do seu trabalho na limpeza de timulos é porque quer que,
quando este for a sua casa, que esteja impo, ou seja, que alguém limpe como ela limpa, afinal:
“eu ndo quero morar num lugar sujo, numa casa suja, sem limpeza!” Sendo, entao, uma casa em
que Ana faz todas as tarefas de impeza e organizacao do espaco, a casa esta interligada ao campo
afetivo e é um local de conforto e intimidade (Bachelard 1993), e conta do:
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medo de ninguém vir aqui cuidar de mim, varrer a casa que eu vou morar, colocar algumas flores,
mesmo que sejam de mentira. Isso aqui ja é a minha casa, ja viva, é aqui que me sinto em paz
pra ficar durante o dia. Aqui € casa pra muita gente, minha filha [fala direcionada para a primeira
autora]. E casa pra mim, para os outros (os outros trabalhadores), para os gatos e para os espiritos
também. Aqui tem bastante, e eles estio sempre sozinhos passando pelas ruas daqui. Sempre
vagando por entre os timulos, e sempre pedindo ajuda. Mas, aqui, faco tudo s6, minha filha, e
tenho medo da solidao me levar, de ser varrida e de esquecerem que eu tava aqui em todos esses
anos. As vezes sinto o cansaco me tomar, mas consigo vencer. E se eu nio estiver aqui? Quem
val estar? Quem vai ajudar todas essas pessoas daqui sem que a gente venha aqui cuidar delas?
Essa ¢ minha forma de ajudar todos eles (os mortos) a terem paz. Uma casa bem cuidada é uma
casa boa de morar e de ficar pra sempre, é numa dessas que eu quero morar.

A poética da morada mobiliza dimensoes ético-estéticas (Segundo autor 2022) que Ana
visualiza dentro do cemitério e em como ela se vé dentro desse espaco, que por si s6 ja é solitario,
e permite-nos refletir sobre os sujeitos marginalizados (Elias 2001) e estigmatizados pelo lugar
que ocupam social e citadinamente (Goffman 1988), duplamente marginalizados por
trabalharem com e para a morte e, portanto, moribundos vivos aguardando a prépria morte
chegar, na expectativa de que, assim, os mortos sejam cuidados, pois, em vida, nio sao, seja pela
familia ou pelo Estado.

Essa casa a que Ana se refere, que ora recebe cuidados, ora ocupa a posicio de recepcao
das mesmas manutenc¢oes, também remonta a dadiva de Marcel Mauss (2003): dar, receber e
retribuir. O que acontece nessa situacio € que, dadas as condicoes de Ana e a posicio que ocupa
socialmente, dificilmente tera reciprocidade quanto a estes cuidados. Ana, que faz da hmpeza
cemiterial sua renda e sua subsisténcia enquanto sujeito social, estd a margem de tais cuidados,

que sao oferecidos e retornados a quem possul meios socioeconéomicos e suporte para tal.

Butler (2019) traz, na sua discussao a respeito do luto direcionado e validado, a
perspectiva sobre para quem esse processo ritual diante da morte pode ocorrer, mnclusive,
mstitucionalmente. Quando Ana, em sua fala, sabe que dificilmente terd o contra-dom, pois é
mvisivel socialmente, questionamo-nos sobre pontos que nos atravessam quando em contato
com essas pessoas. Quem conta como humano? Quem conta como uma vida vivivel? A posicao
que estas pessoas ocupam deve-se traduzir em acao politica, ética e critica.

A 1dade de Ana, ainda que engane a morte por nao ser dita, entrega outra perspectiva
ocidental do que € estar proximo do fendmeno. Ana, assim como grande parte dos trabalhadores
cemiteriais, configuram o que Thomas (1993:57-58) compreende como morte social, muito
manifestada no Ocidente, que € a dos velhos/idosos, que nicia com a aposentadoria e finda no

1solamento dos asilos, leitos hospitalares, ou neste caso, no cemitério, afinal:

os velhos assim como os condenados que esperam a execucio ou os enfermos em perigo de
morte, sio defuntos em poténcia, biologicamente terminais, desgastados, socialmente muteis
(ndo produtivos, consumidores modestos), privados de suas funcoes (repousam antes do repouso
eterno), que vivem frequentemente em condi¢oes econdmicas precarias (sobretudo se pertencem
as classes menos favorecidas da sociedade) em uma cruel sociedade. Somente lhes resta refugiar-
se no sonho, ou passar a maior parte de seu tempo na cama, ou sentados junto a janela

contemplando a um mundo que nio os olha.
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Contudo, para além deste cenario e destas vivéncias apresentadas, o cemitério ¢ também
um espaco de humor e que comporta outras perspectivas do seu espaco. Seu Roberto, um dos
zeladores que considero sazonais do Cemitério Santa Izabel, s6 ¢ visto pontualmente nas datas
simbolico-coletivas, porque, segundo ele, “da mais dinheiro” e seu trabalho é mais valorizado
nesses momentos mais coletivos. E um homem de 34 anos que faz bicos limpando os timulos
do cemitério para sustentar sua familia, ¢ faz da morte uma festa, um trabalho sossegado, util e
animado. Em Finados de 2021, Roberto informou que havia passado por um “Jesus muito
ruim”, que o fazia ter medo e sentir-se vigiado. O questionamos e pedimos para que nos levasse
até o temeroso Jesus do Cemitério Santa Izabel. EFis que ele relatou:

Vou lhe levar 14, quero que veja que ele € esquisito demais. [Caminhamos, a primeira autora e
Roberto, juntos em direciao ao terrivel Jesus de quem ele falaval. Esse Jesus é muito grande ou
sou eu que sou pequeno demais? Eu nio gosto de passar perto dele porque me sinto julgado, e
a senhora sabe, né... trabalhar com a morte tem ld suas coisas ruins, as vezes as pessoas acham
que tenho energia ruim s6 porque limpo timulo, vé se pode?! Ser julgado até por Jesus 1a ser
ruim demais. Chegamos, € esse bem aqui. Eu tenho medo do Jesus todo poderoso porque ele é
dono e proprietirio de tudo, mas desse Jesus aqui, eu tenho mais medo, misericérdia, é muito
sinistro. [Apontou para o Jesus de marmore de quase um metro de altura acima do timulo para
me mostrar]. Olha isso!! Ele ti olhando pra mim que eu sei. [Fazendo sinal da cruz]. A cor parece
que nao valorizou ele, de noite, parece um homem em pé vigiando tudo porque mistura com a
falta de luz, quem nio conhece aqui se assusta toda vez, viu? T4 encarando os nossos pecados,
1sso sim. E deus o livre, eu tenho muuuitos, por isso evito passar aqui, vai que ele esquece e me
perdoa, né? Nunca se sabe. Eu creio, mas desse aqui eu passo longe!

Figura 4: “Jesus ruim” sob a narrativa de Roberto. Fonte: Elisa Rodrigues (2022).
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O “Jesus ruim” de Roberto era, de fato, um Jesus que destoava das artes tumulares ao
redor por seu carater sinistro, saltando aos olhos de quem passava ao seu lado, vendo-o sempre
apontar para o norte, para frente. Seu Roberto dizia que nio sabia para onde esse Jesus apontava,
e que por 1sso, tinha “medo da direcao ser a errada e ele seguir outro caminho, ja que o Jesus
estava all no cemitério junto com ele, se estivesse em outro lugar, talvez confiasse mais.” Ja seu
Jorge, demonstra indiferenca em relagao a sentir medo dessa mesma imagem. Ele afirma que
devemos ter medo dos que caminham vivos dentro do cemitério, e nio de “uma 1imagem que
estd o tempo todo apontando para frente, na paz e no amor, parada”.

Em dias em que a morte se apresenta distante no cemitério - no sentido de que nio ¢é
exigido a labuta, o sepultamento dos entes -, quando ela da trégua e espaco para a vida no
cemitério, em conversas descontraidas com o coveiro Davi no fim da tarde, ele relata suas

emocoes a respeito da morte, de como ¢ trabalhar numa necrépole:

aqui € muito tranquilo. Ouso dizer que é um dos poucos lugares onde se pode trabalhar em paz.

A gente tem mais medo dos vivos que dos mortos pela falta de seguranca, mas os mortos assustam

também, viu? Nao bobeia nio! Com o tempo a gente vai se acostumando e conhecendo mais da

entrevida e da entremorte. A morte nio é uma derrota, eu nio me sinto derrotado em estar aqui.

Além do mais, eu s6 tinha medo quando eu estava vivo, agora, nio me assusto mais. Vocés ainda

se assustam?

A piada feita para confundir a primeira autora a respeito de estar vivo ou nao nesta fala
feita no inicio da noite, ainda no cemitério, apresenta 0 humor como um recurso de vivéncia
com os mortos nao somente atrelada ao medo ou ao trabalho, condensando muitas camadas
que revelam caracteristicas peculiares do que ¢ trabalhar com/para a morte. Pela 1dade de
Roberto, que é mais jovem que os demais trabalhadores do lugar, este ainda se refere mais ao
medo quando passa por figuras como o “Jesus ruim”, e por ser um trabalhador sazonal, acaba
lidando com certo espacamento com o fenémeno da morte e o trabalho que ela demanda dentro
das necropoles, ja Jorge e Davi, dois dos coveiros mais velhos e mais antigos do campo-santo,
demonstram uma relacio de ressignificacao da experiéncia de trabalhar no cemitério e com a
morte € os mortos.

As narrativas acerca das vivéncias dos trabalhadores no Cemitério Santa Izabel revelam
as formas simbolicas, as sutilezas e poténcias culturais no mundo urbano de Belém quanto a
morte, ¢ de como os vivos a Interpretam cotidianamente a partir de seus contatos com ela.
Embora o cemitério seja considerado um local associado a morte e ao luto, ele também é um
espaco de significacao social, religiosa, histérica e artistica igado a vida vivida. Em suma, os
cemitérios, sejam eles quais forem, tém uma importancia cultural significativa, nao apenas como
espacos de sepultamento e memoria, mas como testemunhas vivas do processo historico-
patrimonial em nivel local e nacional, neste caso, higado as vivéncias e expressoes de agéncias-
rituais, sendo compreendidos como locais de conexao espiritual, o que nos parece evidente na
cidade cemiterial do Santa Izabel, inserido na metropole paraense.

Consideracoes Finais

A morte, seja ela abordada como um fenéomeno social, historico ou cultural, auxilia-nos

de diversas maneiras para a compreensao das complexidade simbolico-priticas presentes numa
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sociedade como a brasileira, e mais especificamente a belenense, como uma expressao paraense
de estar no mundo, onde vivos e mortos interagem de diversas formas, diante dos seus modos
de lidar com o fenomeno relacional da morte. Os profissionais da lembranca (Pétonnet 2008)
que condensam em suas narrativas e experiéncias vividas nesta necréopole, estao vivos na historia
do cemitério e seus designios de morte e luto, por trabalharem hd anos no espaco e narrarem
suas experiéncias junto ao local, e assim, constituem, revelam e guardam a poténcia das

memorias do lugar.

O Cemitério Santa Izabel ¢ um documento ativo na histéria urbana da cidade de Belém
(Botelho 2018), que configura em seus portoes, lapides e pessoas parte significativa da memoria
da urbe belenense. Ainda que pouco vislumbradas, estudadas e pesquisadas, as tematicas que se
debrucam sobre a morte e sobre os campos-santos tém tomado maior espaco e esfor¢cos no
Brasil, especialmente depois da pandemia da Covid-19, momento em que ficamos frente a frente
com a morte, sua iminéncia e a perda coletiva das mais de 700.000 vidas ceifadas no pais.

O percurso realizado pela primeira autora junto ao Cemitério Santa Izabel num processo
cumulativo desde a monografia, dissertacio e tese - estas ulimas em didlogo com o segundo
autor - apresenta, na contramao das producoes focadas nos cemitérios tombados e localizados
centralmente na urbe, particularizar as relevantes vivéncias de um cemitério da periferia de
Belém, que por vezes siao esquecidas, ou mesmo apagadas, seja pela falta de estudos ou pela sua
localiza¢ao num bairro nao-central, e constitui um esforco de vislumbrar sensivelmente o que
pulsa e existe para além dos espacos centrais da cidade. Neste sentido, trata-se de percorrer suas
ruas com intencionalidade etnografica, de tecer redes e dialogar com pessoas - de ouvi-las
principalmente - que, incansavelmente, ha anos, existem e resistem em suas atividades em
relacao e diante da morte, incluindo profissoes tidas e vistas com preconceito, além de um
exercicio de compreensio diacronico das tramas das formas de vida engendradas pelos atores
sociais em determinados cendarios urbanos (Britto, 2014), que neste estudo é um cemitério

urbano no contexto paraense (Rodrigues, 2023).
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A VIDA VIVIDA NO COTIDIANO DA MORTE: VIVENCIAS DE COVEIROS NO
CEMITERIO SANTA IZABEL EM BELEM DO PARA

Resumo

Este artigo aborda as vivéncias de um cemitério em Belém do Para através das narrativas dos trabalhadores
da necropole apresentadas em uma etnografia cemiterial ancorada em trés dimensdes antropoldgicas: a das
emocoes, a urbana e da morte. Assim, percorremos as ruas da cidade dos vivos e dos mortos considerando
sua ampla sensorialidade, evocada pelo sensivel, imaginario e ritos, vinculada a escuta e observacao
participante quanto a rotina dos profissionais, singularizando as reverberacdes simbdlicas do/no Cemitério
Santa Izabel junto a metropole amazdnica. Por meio da etnografia de rua, compreendemos as praticas e
concepgdes dos sujeitos que lidam cotidianamente com o fendmeno, (re)dimensionando as fronteiras entre
vida e morte.

Palavras-chave
antropologia da morte; narrativas; cidade cemiterial; Belém; antropologia urbana.

THE LIFE LIVED IN THE EVERYDAY OF DEATH: EXPERIENCES OF GRAVEDIGGERS AT
SANTA IZABEL CEMETERY IN BELEM, PARA

Abstract

This article addresses the experiences of a cemetery in Belém do Para through the narratives of the necropolis
workers presented in an urban cemetery ethnography anchored in three anthropological dimensions:
emotions, urban, and death. Thus, we traverse the streets of the city of the living and the dead considering
its wide sensoriality, evoked by the sensitive, imaginary, and rites, linked to listening and participant
observation regarding the routine of professionals, singling out the symbolic reverberations of/in the Santa
Izabel Cemetery alongside the Amazonian metropolis. Through street ethnography, we understand the
practices and conceptions of the individuals who deal daily with the phenomenon, (re)dimensioning the
boundaries between life and death.

Keywords
anthropology of death; narratives; cemetery city; Belém; urban anthropology.
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